iguel Arenas

M

Rvdo

frez

dez

Dagoberto Ram'
Fernan

<
=
=
o

fteros

spidi6 a dos de sus presb
isfrutan de comunion eterna co

i0a

ile desp

ahora d

ista de Ch

fio 2003, la Iglesia Metod
idad

del a
superando las barreras de nuestra human

jmeros meses

En los dos pr
guienes,

jubilados,




'RVDO. DAGOBERTO RAMIR.EZ FERNANDEZ
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La creacion del SEMINARIQO METODISTA de la [glesia Metodista
de Chile ha venido progresando paso a paso, de tal manera que
contaremos con un PROGRAMA definido para el cuadrienio 2004-
2007. Sin embargo, la capacitacion sistematizada del pueblo
metodista en los asuntos que trataréd el Seminario es tan urgente, que
EL CRISTIANO 2003 esta dedicado a anticipar temas de estudio que
corresponden a algunas dreas del Programa que ofrecera el Seminario.

Por lo tanto, los conienidos de esta publicacién van dedicados para
realizar estudios en jornadas, talleres o cursos de capacitacion durante
el resto del afio 2003, con auspicio del IMCS. S6lo se entregard un
nimero limitado de ejemplares a las iglesias para difundir su
contenido. Aquelias hermanas y hermanos interesados en los temas
expuestos podrdn organizar, en sus respectivos niveles, (distrital,
ministerial, federaciones) las actividades que el IMCS podra apoyar
con textos y expositores.

No podiamos dejar pasar, en esta publicacién, el sentido homenaje que
el metodismo chileno debe a los presbiteros Miguel Ramon Arenas
Tapia v Dagoberto Ramirez Ferndndez, fallecidos a comienzos del
afio 2003, A ellos dedicamos nuestra tapa y contratapa. Haciendo uso
‘de 1a rica herencia que el pastor Ramirez nos dejara en sus escritos,
hemos incluido la publicaciéon de un estudio biblico aparecido en la
revista "Pastoral Popular”, muy oportuno a nuestros tiempos y
circunstanciag.

Phyo, Tomds Stevens Noel
Director IMCS

{ e G%mt@m@ }

CRISTO ES NUESTRA PAZ

Revdo. Dagoberto Ramirez

Introduccion:

En el siglo VI a.C. los Babilonios invadieron el territorio de Palestina. Sus
ejéreitos devastaban el pais y ponian cerco a las ciudades fortificadas, Los
dirigenies en Israel no fueron capaces de enfrentar la invasion y hablaban de una
paz y seguridad que no existia. El profeta Jeremias protestd contra esta
situacion; sin embargo, sus palabras no fueron oidas, (Jeremias, capitulo 6).
Israel debid vivir varias situaciones como éstas a lo largo de su historia. En un
espacio de 400 afios (587 al 166 a.C.) tuvo que soportar catorce guerras de
conquista territorial y fue nueve veces sometida al dominio extranjero. Un
pueblo con esta historia jedmo no habria de anhelar la paz?

La Paz de Cristo: Entorices y ahora (Efesios 2:11-22)

La carta a los Efesios, en el Nuevo Testamento, nos dice que Jests, el Cristo, es
nuestra paz. En el capitulo 2, versos 11 al 13, comienza su exhortacién
cstableciendo una diferencia entre lo que era la situacion antes de Cristo y lo que
es ahora, es decir, después de la venida de Jesucristo. En aquel entonces, como
ya dijimos en la introduccién, el pueblo vivia en constante zozobra a causa de
sucesivas guerras, una guerra cada casi 30 afios. En el perfodo de tiempo que
citdbamos, no hubo ninguna generacion de judios que no hubiese tenido que
soportar una guerra, Judios y no Judios, debieron soportar la crueldad de la
guerra, a causa de las ambiciones de los imperios de aquella época. Israel se
volvié un pueblo sin esperanza, sin futuro, sin Dios, sintiéndose aJeno aun
mundo cuyo dominio pertenecia a otros,

Lejanos, cercanos

Gracias a la obra reconciliadora operada por Dios, con la venida del Mesias
Jesis de Nazaret, aquéllos que estaban alejados, distantes entre si, fueron
acercados los unos a los otros, Esta operacion no fue sin costo. Por lo general,
la reconciliacion tiene un costo que alguien o algunos tienen que pagar. El verso
13, lo dice en lo que constituye la tesis de todo este texto: "Pero ahora, unidos a
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Cristo Jestis por la sangre que ¢l derramd, ustedes que antes estaban lejos han
sido acercados". Para llegar a la paz se requiere transitar por un largo camino
no exento de dificultades, pero lo importante es que ¢sta se pueda lograr con el
concurso de todos los involucrados.

El texto que estamos siguiendo nos ayuda mencionando tres cuestiones que
debemos considerar, _

En primer lngar, se nos dice que la paz es obra de Dios, pero El no puede
imponer su paz, necesita que concurra la voluntad de los seres humanos en
conflicto.

En segundo lugar, se nos dice que para pacificar es necesario derribar las
paredes que dividen a las partes en conflicto (v.14). Como bien sabemos, son
muchos los muros que separan a los seres humanos, a los pueblos, a las
naciones, a los bloques de naciones. Para crear algo nuevo, es necesario
destruir Jo viejo. Solamente una vez que hayamos conseguido derribar los
muros que separan a los seres humanos, recién es posible construir algo nuevo.
La vida nueva surge cuando lo viejo muere. Dice el texto: "Por su muerte en Ja
cruz, Cristo dio fin a las luchas entre los dos pueblos, y los puso en paz con
Dios, haciendo de ellos un solo cuerpo” (v. 16).

La Familia de Dios

En la Gltima parte de este texto (versos 19-22), aparece lo que es ¢l papel de la
Iglesia, es decir, constituir los fundamentos de lo que.es una nueva humanidad.
La Iglesia es como una familia, que tiene muchos miembros, todos con sus
virtudes y defectos, pero una familia al fin. Dios en Jesucristo ha obrado Ia
reconciliacién entre aquellos que esiaban alejados. Nadie es ahora un
extranjero, nadic debe considerarse que no estd en su propio territorio. Toda la
tierra ¢s de Dios, y El quiere que todos sus hijos ¢ hijas, toda su familia, habite
en propiedad en la tierra que El ha dispuesto como espacio para la humanidad
toda. A fin de ilustrar la irrupcion de esta nueva humanidad, el autor nos
propone una segunda metdfora tomada de la arquitectura: "...ustedes son como
un edificio levantado sobre el fundamento que son los apdstoles y los profetas,
y Jesucristo mismo es la piedra que corona el edificio™ (v. 20). Con estas
palabras se nos dice claramente que la obra reconciliadora de Jesucristo
contintia en la historia a través de su Iglesia.

Dialogo Grupal

Después de leer y reflexionar en el mensaje de este texio, surgen algunas
preguntas que nosotros deberiamos considerar hoy. Por ejemplo:

o /Cuales son las murallas que necesitamos derribar para crear wna nueva
humanidad?

e ;Qué tipo de cambio o transformacién necesitamos hacer urgentemente?

o ;Coébmo anuncia hoy la Iglesia la paz vy la reconciliacion entre los seres
humanos, los pueblos y las razas?




SEMINARIO METODISTA
DIALOGO Y PROPUESTA 2003-2007

(DONDE NACE LA IDEA?

a General de la Iglesia Metodista de Chile recibié? en _el primer
;gOJudn;I episcopado deig Rev. Pedro (}randén S., su qufietud por
proyectar sistematicamente la Capacitgpuén de pa_stores y laicos de la
IMCH junto con la centralizacion y utilizacion optima de 1os recursos
dedicados a tan loable objetivo. Para disefiar este proyecto se inviio gi
Instituto Metodista de Capacitacién y Servicio, al Prografma de Tgo!ogla
Metodista y & la Comisién de Preparacion e ldoneidad Ministerial,
(COPEIM), solicitandoles presentar una propuesta especifica a la

Junta.

(QUE NECESIDADES BUSCA ATENDER EL SEMINARIO
FETODISTA?

El primer aporte a este didlogo lo hizo la C_C??:—“’%ﬂ\ﬂ a través de un
docurnento “Elementos para Andlisis y Discusion .presenﬁ_adQ por el
pastor Pedro Correa M., en el que se conpiuye: Sin pr:e;sc::ndlr de !as
instituciones que tienen entre sus propositos la formaqcm acad.émlca
de alto nivel teolégico, somos llamados como lglesia Metodista a
suplementar en la formacion de nuestros pastores lo que la Facultad no
entrega. Este suplemento debe apuntar a cic_}s neces@ades: a) Que el
estudiante para el pastorado en la Eglesua Me‘ton:ilsta cuente con
suficiente tiempo para informarse, reflexionar y analizar lo netamente
Metodista de nuestra ftradicion y mision, v, ‘b) .Q;ue el estudiante
conozca y experimente suficientemente el ejercicio de las tareas
pastorales cotidianas.

La segunda negeéidad qued6 explicita en el insti_tuio de Pasiores
realizado en El Tabo en el afio 2002, Todos los Institutos de Pastores
buscan perfeccionar y actualizar a los pastolres de la lIMECH.
Especificamente en el Instituto del 2002 se vio la necesidad de
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Implementar en la iglesia Metodista de Chile, bajo la doctrina biblica de
los Diversos Ministerios encomendados a la Iglesia, miltiples areas
pastorales --¢ue ya han empezado a desarroliarse-- como ser: La
Mision hacia y desde la Familia Cristiana, Fl Adulto Mayor, La Violencia
intrafamiliar. Ademds, en dicho Instituto se discutic la necesidad no =6l
de re-enfocar, sino de implementar Iz Tarea Evangelizadora de la
iglesia, dofando a la lglesia Local de la organizacion, capacitacion y
recursos necesarios para diversificar su oferta de servicios y testimonio
hacia fa comunidad. Especificamente se busca dar un respaldo real a
los miembros de las congregaciones que desean ir un paso mas alla de
fos grupos de pacto para llevar adelante alternativas de cultos, énfasis,
camparias, misiones para discipular nuevos miembros e innovar en la
organizacion de servicios y festimonio.

El Encuentro Nacional de la Comisién de Vida y Misién, reuniendo las
propuestas Disfritales y Locales para el Plan de Accién Anual de la
lglesia ha resultado ser una fuente inagotable de pedidos de
Capacitacion en el terreno del Conocimiento v Manejo Biblico, de la
ldentidad Metodista, de los Enfasis Misioneros, del Calendario Litargico,
de necesidades especificas de perfeccionamiento en organizacion y
administracion y la permanente puesta al dia de los mas de quinientos
profesores de Escuelas Dominicales.

Los Congresos Nacionales de las Federaciones de Jévenes, Mujeres
y Hombres, mas los Congresos de los Ministerios Especializados de
Educacion, Social y de Salud han ido adquiriendo un nivel de
especializacion en la atencion de los temas que desafian ai laico
cristiano y aquella agenda de la modernidad que enfrentan nuestras
instituciones en el ejercicio de su misién en el mundo secular.

El Gabinete, por medio de cada uno de los Superintendentes, ha venido
creando instancias de capacitacion del liderazgo pastoral y laico distrital.
Ya no basta cumplir el requisito reglamentario de incorporar un tema de
estudio y reflexion en la tabla de las Asambleas de Distrito; sino que
también, se han venido creando espacios de encuentro de las mismas
representaciones en el Distrito especificamente para Capacitarse v
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replantear aquella parie de la misién cristiana que les corresponde en
su respective nivel.

¢CON QUE RECURSOS CONTAMOS?

Antiguamente, el Insiifuto Metodista de Capacltacion vy Servicio, Junto a
la Institucion Sweet de Obra Social formaban el SEMINARIO DE LA
IGLESIA METODISTA. La Escuela de Obreras Cristianas (lo que hoy
es el Programa de Menores) nacidé como la cuna de aguellas heroicas
Diaconisas Metodistas gue estudiaron sus fundamentos cristianos vy las
bases para su desempefio en el campo social, educacional v pastoral
aili, entregando hermosos testimonios en la Obra Rural, las escuelas
rurales y ayudantias pastorales especialmente en el area de la
Educacion Cristiana, Al igual que los varones que llegaron a
capacitarse para el pasiorado, algunas hermanas completaron sus
estudios en Seminarios de iglesias hermanas en Chile o en la Facultad
Evangeélica de Teologla de Buenos Aires. La Iglesia Metodista de Chile
cuenta con las dependencias y los recursos propios de la Institucion
Sweet para reposicionar esta institucion al servicio de la lglesia en ia
tarea de capacitar en las areas de las necesidades sefialadas a los
"siervos” que la Iglesia necesita hoy.

El Distrito Metropolitano ha venido recuperando el Campamento
Metodista en el Tabo. El pastor Donald Waddell esta ofreciendo sus
servicios voluniarios alli para llevar a este lugar de Retiro y Estudio a
un nivel que sirva a la Capacitacion del pueblo Metodista. Asociado al
voluntariado del pastor Waddell, el pastor y sicologo Jack Shaible, de la
IMU, se ha ofrecido para colaborar en el proyecio Seminario
enfregando 6 meses de trabajo cada afo.

La lglesia Metodista de Chile cuenta a lo largo del pais con centros de
capacitacion, instituciones educacionales, y templos que han estado
abiertos en un espiritu francamente acogedor para recibir Congresos,
Encuentros Distritales y diversos Programas de Capacitacién vy
Perfeccionamiento. Esta infraesfructura es més que suficiente para
aue el SEMINARIO METODISTA proyecte su accionar no sélo con
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residencia en Santiago y el Tabo, sino también, en forma itineranie, a lo
largo de todo el pais.

CUAL SERTA EL PROGRAMA DE ESTUDIO? Y (CUANDO Y
COMO COMENZARTA?

1. Metodismo |

El fema de la ldentidad Metodista aparece en todos los grupos que
requieren capacitacion. El programa propuesto se divide en ires niveles
de contenido.

- 1° Nivel: “Lo que todo Metodista debe saber”, considera el estudio de
los 14 volimenes de Las Obras de Wesley en Espafiol. Existe
abundante bibliografia sobre La Teologia de Juan Wesley y biografia de
los Wesleys. Todo lo relativo a los origenes historicos del movimiento
Mestodista Wesleyano completa este nivel.

- 2° Nivel: “El Movimiento Metodista y el lugar de la IMECH en &l
Paulatinamente se ha venido desarrollando un trabajo de investigacion
sobre la Iglesia Metodista y su ubicacion entre los demds grupos que
forman parte de la comunidad metodista mundial. Ademas, se ha
estudiado jcoémo nos ven desde afuera? a partir de la literatura de ofras
tradiciones, como estudios especializados externos. Tanto al estudio de
la historia del metodismo y su evolucion hasta el dia de hoy como el
estudio de los cambios experimentados v los que seria conveniente
incorporar, completan este nivel.

- 3° Nivel: "Posicién biblica y teoldgica del metodismo sobre asuntos
contingenies” se inicia con el estudio de los documentos de didlogo
teologico con otras tradiciones y ofra fe que el metodismo mundial
realiza permanentemente. Junto a ello, se realizard el trabajo de
investigacion de una Agenda Teoldgica periinente a la realidad gue
enfrenta la IMECH en su orientacidn de la vida cristiana evangélica en
nuestro contexto, desde la perspeciiva cristiana-metodista.

2. Capacitacion Pastoral para atender la Congregacién y proyectar la
congregacion hacia la comunidad:
(Tareas pastorales inclusivas para ministros y laicos)
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. 4% Area de Administracién Pastoral: El Ministerio Pastoral y Los
Ministerios de la Iglesia; Diagnosticar, planificacién y organizacion
pastoral; Direccion, coordinacion, control v Evaluacion del ministerio
pastoral; Sugerencias practicas para ia administracion pastoral.

. 29 Area de Educacidn Cristiana: El profesor de fa Escuels
Dominical; Programa de Educacion Cristiana, Técnicas Digacticas para
la Educacion Cristiana, Método del Taller y ofros. '

- 3° Area de la Espiritualidad: Praciica Litirgica en la lglesia
Metodista (sacramentos y medios de gracia), Préctica de la
espiritualidad metodista; Espiritualidad y Corporalidad; Salvacion y
Salud; Espirituaiidad y Medio Ambiente,

. 4° Area Evangelistica: Mision de la lglesia y Evangelizacion,
Abriendo Obras Nuevas, La Mujer en la Mision de la lglesia; Buenas
Nuevas a loe Pobres: Liberacién para todos y para todas; Grupos de
Pacto.

. 5° Pastoral de Acompafiamiento: Pastoral Familiar, Violencia
intrafamiliar, Rehabilitacion de alcohdlicos y drogadictos, Pastoral del
Adulto Mayor; Pastoral al enfermo terminal, Servicio fraterno sin
batreras. '

3. Liderazgo Cristiano para laicos comprometidos con la mision de la

lglesia '

- 1° Retiros y Campamentos: El Director, El Administrador, Los

Facilitadores, Planificacién, Qrganizacion, Conirol y Evaluacion.

- 2° Constitucion, Reglamento, Nuevo Estatus Juridico de la IMECH

- 3% Relaciones Pablicas, Difusion en una Congregacion Mefodista .

- 4° Efica Cristiana: Enfrentando y Superando Antagonismos;
Descubriendo y Solucionando las fallas; Construyendo
Comunidad; Trabajo en Equipo

Cronegramas

- Afio 2002.a Marzo 2003; Didlogo sobre Seminario

- 29 de Abrl del 2003. Revisién del Proyecto Seminaric con
invitacion a representantes de Gabinete, Federaciones y ministerios y
Secretario Nacional de Vida y Mision.
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- Abril 2003 . Revista el Cristiano difunde el proyecio y ofrece
de capagltacién para el afio 2003. Py Y oes fomas
- 25 al 26 de Abril del 2003: Junta General recibe el Proyecto

- Septiembre 2003 Promocion del P :
donanies el Proyecto entre agencias

CQUIENES SON RESPONSABLES?

La planificacion, organizacion y administracion del SEMIN :

acion, ARIO
responsabilidad del IMCS, la formacion del equipo docente se har;ggﬁ
el Programa de Teologia Metodista.

¢COSTO?

L.os recursos que se utilizan por el IMCS, COPEIM, Distritos
Federaciones y Ministerios, mas los proyectos de Capacitacion de Ié
Junta General representan los recursos financieros.

Los programas de capacitacion de libre eleccion ( (ol
) ( para todo publi
tendran un costo que serd cubierto por los beneficiarios. pblico)

El presupuesio  para el funcionamiento 2004-2007 se incorporard af
proyecto que se presente en la Junta General conforme a la proyeccion

ggloérabajo que se acuerde en la sesidn de trabajo el 22 de Abril del
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ACIA UNA NUEVA PERSPECTIVA DE GENERO

na. Rosalle Burgos F.

“ Yered Dios al hombre a su imagen,
a imagen de Dios lo cred; vardn y hemnbra los CrEas,”

Considerando que el imicio de un nuevo milenio es el momento
oportuno para una nueva forma de convivencia, donde la equidad en las
relaciones de género puede causar grandes cambios en el enfoque de muchos
campos del saber, me parece oportuno que como Iglesia podamos conocer y

reflexionar juntos, mujeres y varones, sobre esta perspectiva de Geénero que

esta generdndose.

_ Para ello, en primer lugar, definiremos el concepto “Género” y sus
implicancias. En segundo lugar, conoceremos ¢Como y doénde nos imponen el
modelo?. En tercer lugar, nuestra expetiencia religiosa. Como cuarto punto,
describiremos el papel que la Religion ha jugado en esto. Por aktimo,
conoceremos la nueva perspectiva emergente de género que ha estado
surgiendo en este Gltimo tiempo. '

1. ;QUE ES EL GENERO?

Se Hama “género” al conjunte de caracteristicas sociales atribuidas a
una persona, seglin su sexo biolégico.

Cuando hablamos de sexo nos referimos a la diferencia biologica que
existe entre un hombre y una mujer. Somos diferentes. Nuestros genitales son
distintos. Todo nuestro cuerpo es distinto.

Es una diferencia visible, facilmente determinable. Los humanos somos
seres sexuados, o sea tenemos un sexo definido, Somos mujeres u hombres. Es
una diferencia con la cual nacemos. Es propia de nuestra naturaleza. Nuestro
cuerpo sexuado constituye nuestra manera mas perfecta de relacionarlo con
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otros seres. Nuestro cuerpo es un don maravilloso, posibilita nuestra capacidad
de ser persona humana, capaz de razonar, amar y ser amadas.

El “Genero” como concepio, existe desde hace muchos afios; sin
embargo, a partir de los setenta empezd a ser usado en ciencias sociales con un
significado nuevo. De ese nuevo significado hablaremos ahora.

Los seres humanos nacemos machos o hembras, pero poco a poco nos
vamos convirtiendo en “mujeres” v “hombres”.

- Desde que nacemos se nos va condicionando de acuerdo a lo que la
sociedad ha determinado que corresponde a nuestro sexo. Si somos nifias se nos
inculean actitudes y destrezas “de nifias; lo mismo se hace con los nifios. Se les
da todo un entrenamiento que garanticen que llegaran a ser “hombres”

Pero, ;Qué significa esto?. Significa que la sociedad ha establecido qué es lo
“propio de las mujeres” y qué es lo “propio de los hombres”. Ha establecido sus
propios “modelos” de feminidad y de masculinidad y obliga a todos a ajustarse a
505 patrones. Por eso nos moldea para que nos parezcamos cada vez s a ese
“modelo”, inventando por cada sociedad, seglin sus intereses y necesidades.

2. +COMO Y DONDE NOS IMPONEN EL “MODELO”?

. Es una tarca larga, lenta, laboriosa e imperceptiblemente aprendidas e
incorporadas durante nuestro proceso de educacion, a través de exigencias y
prohibiciones, las expectativas sobre nosotras, las tareas que se nos asignaban,
ast como la valoracion, los limites ¥ las oportunidades diferenciales que se nos
daban dependiendo del sexo con el que nacimos. También fuimos construyendo
la idea de lo que deberian ser las relaciones entre hombres y mujeres, mediante
la imitacién y apropiacion de los particulares usos y manejos del lenguaje, de la
comunicacion y del poder que observamos tanto en los adultos como en nuestros
educadores. Todo esto se inicia en la familia, sigue en la educacion formal, sé
notrma por medio de la legislacion, se justifica (mejor dicho, se intenta justificar)
en las iglesias por medio de una moral generalizada y se acentiia constaniemente
en los medios de comunicacion social: la radio, los periddicos, los anuncios, etc.
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Es todo un conjunto de situaciones pretendidamente “formativas”, que
logran convencernos de que, para ser felices, tenemos que ser de una manera
determinada, Nos inculcan por ejemplo que las mujeres nacimos para “darnos”,
entregarnos constantemente por el bien de los hombres, que se constituyen en
nuestros duefios. Muy a menudo escuchamos consejos como los que ponemos a
continuacién, gue desvalorizan a las mujeres:

La nifia sea agraciada / El varoncito sea fuerie.
Siéntese bien y no salga sola / No muestre miedos ni debilidades (no llove)
La mujer es de la casa/ El hombre es de la calle...

Sin embargo, nos olvidamos que mujeres y hombres, somos personas
humanas, con una sola diferencia fundamental, que es nuestro sexo, Toda
persona humana tiene capacidad de razonar, de amar. Toda persona humana
nace con un destino contn: 1a felicidad.

Hay wn investigador llamado Robert Sroller que realizé un estudio que

permitieron establecer la diferencia entre sexo y género. El, a partir de casos
clinicos, identificd que lo que determina la identidad y el comportamiento de
género no es el sexo biologico sino el hecho de haber vivido desde el
nacimiento las experiencias, los rituales y costumbres atribuidas a cierto
género.

Sostiene que, el género es una categoria en la que se pueden articular tres
momentos dados:

a) ILLa asignacidn de génere
Se realiza-en el momento en que nace el o la bebé, a partir de la apariencia
externa de sus genitales.

b} La identidad de género

Se establece alrededor de los dos afios, edad en que el o la infante adquiere
¢l lenguaje. Es anterior a su conocimiento de la diferencia anatdmica entre los
sexos, El nifio o la nifia comienza a estructurar su experiencia vital alrededor
del género que se le ha asignado. Asf tendrd actitudes de “nifio” o de “nifia”,
comporiamientos, juegos, etc.
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Una vez adquirida la identidad de género, o sea que ¢l nifio, se sepa y asuma
como perteneciente al grupo de los hombres y la nifia al de las mujeres, esta
identidad se convierte en un tamiz por que pasan todas sus experiencias. Las
nifias, los niffos aceptan o rechazan sin cuestionamienios tareas o juguetes
porgue “son propios de su género”. Una vez asumida la identidad de género es

imposible cambiaria.

g) Kl papel {roi} de género

El papel de género se forma con ¢l conjunto de normas y prescripciones que -
la sociedad v la cultura dictan acerca del comportamiento femenino y masculino.
Aungue hay diferencias “propias” del Status social, 1z etnia, la edad, etc., es
posible hablar de un comin denominador, una diferencia bésica que corresponde
a la division sexual del trabajo. Se puede establecer, y de hecho se establece, una
correlacion errénea que deduce gue las mujeres son las qué “tienen los hijos”,
por tanto los cuidan, en consecuencia errénsamente se define “lo femenino en lo
maternal”, lo doméstico, contrapuesto a lo masculino que es lo publico. Se
implanta asi la dicotomia (la contraposicién) entre lo masculino y lo femenino,
se establecen rigidos estereotipos que condicionan roles, limitan potencialidades
humanas al reprimir o al potenciar comportamientos, segin sean o no adecuados
al género.

La estructuracién de género llega a convertirse en un hecho social tan fuerte
que llegamos a pensarlo como natural. Se cree, por ejemplo, que las mujeres, por
parir hijos, nacemos sabiendo cocinar, coser y planchar.

Es importante tener presente que, como especie humana, hay mayor parecido
que diferencias, entre mujeres y hombres.

Las tedlogas Cora Ferro y Ana Marfa Quirds, sostienen que alguna vez
en la vida toda mujer se ha hecho pregunias tan fimdamentales como estas:
+Quién soy? ¢Por qué naci?, ;Para que naci? ;Qué es un pecado? ;Serd cierto
gue existe un orden y que nada se puede cambiar?

Generalmente, las respuestas que se dan a estas y otras muchas
inquietudes, se repiten en frases religiosas ya muy conocidas y hasta aceptadas
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aun en el dia de hoy por muchas mujeres cristianas, sin razonamiento, como si
fueran la Unica verdad.

VEAMOS ALGUNOS EJEMPLOS
- La mujer hizo pecar al hombre
- El hombre es la cabeza del hogar
- Dios hizo a la mujer de la costilla del hombre
- La mujer debe estar sometida al hombre
~  La mujer es un ser débil y facil de engariar.
- La mujer debe tener todos los hijos que Dios mande.
- La mujer virtuosa es sumisa, pura v obediente.
- Lo mujer fue creada para ser ayuda idénea del hombre
- La mujer es mala y pecadora. ‘

Estas respuestas estén llenas de ideas y de conceptos negativos acerca de

las mujeres. Si las aceptamos tenemos que dar por un hecho el error de que las
mujeres somos malas y débiles y el otro error, no menos grave, de que los
hombres son superiores a nosotras,

* Esa division entre hombres y mujeres se hace por medio de lo que se llama
proceso de socializacidn, que es la manera en que nos educan para que vivamos
de acuerdo a lo que Ia sociedad nos propone como bueno, malo o conveniente
para cada uno de los sexos.

Por otra parte, de los hombres se repiten cosas mucho mas positivas, como
por ejemplo:

® "“El hombre es el centro de la creacion”
e “El hombre es la cabeza del hogar”
@ “El hombre es el fuerte, valiente, no lora...”

En algunos casos, cuando las mujeres levanian su voz para denunciar

. . . LH)

eirores, no falta quien intente hacerles creer que en la palabra “hombre
estamos incluidas las mujeres.

Con todas estas ideas equivocadas con que separan a las mujeres y a los
hombres, se¢ ha planteado una gran division entre unos y otras, casi como si las
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mujeres no fuéramos personas. Esto crea muchos problemas de discriminacion a
las mujeres en todos los 4mbitos.

Por otra parte, hemos de tener claro que las ensefianzas religiosas que
recibimos desde pequefias, que forman parte del proceso de socializacion, nos
condicionan para aceptar, como si fueran cosas ciertas y queridas por Dios, todo
lo que se dice de las mujeres,

4, FL ROL DE LA RELIGION

La religibn juega un papel muy importante en el proceso de
discriminacién de las mujeres y en el afianzamiento del mito de la superioridad
masculina.

La religidn, a través del tiempo, se ha ido alimentando con una serie de
mitos y estereotipos de tal modo que se nos inculcan ideas religiosas que
desvalorizan a las mujeres haciéndoles creer que es Dios mismo quien nos ha
creado inferiores.

Como ejemplo de la utilizacion de mitos y estereotipos en contra de las
mujeres, veamos lo que el catélico Antonio Rosmini, llegé a decir:

“.. EL hombre tiene las dotes que le hacen adecuado para el mando: valor, fuerza,
actividad, mente segura y més desarrollada a causa de su genero de vida, instinto
para la accion, para el manejo de los negocios, para el gobierno, para la
superioridad. La mujer tiene todas las dotes que la hacen adecuada para obedecer
y satisfacer los sentimientos del hombre: timida dulce, graciosa débii, amable
docil, delicada, tranquila, casera, paciente v refinada... Segin la convencidn de
la naturaleza, le corresponde al marido ser jefe y sefior; a la mujer le
corresponde, y es conveniente, ser como un accesorio, un complemento, del
marido, totalmente consagrada a él y denominada con su nombre”. Discurso que
no deja de contradecirse con la realidad que vive una gran parte de Ia membresia
femenina en nuestras Iglesias Cristianas, Por ejemplo, las mujeres Jefas de
Hogar, mujeres profesionales que cumplen un rol protagonico en nuestias
sociedades y tantas otras.
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En lo referente a Dios. Siempre se presenta a Dios como Padre, como
amigo, como si Dios fuera masculino. Estamos tan acostumbra:das a ]‘aabiar de
Jios como si fuera un hombre que casi llegamos a creer que Dios es makne_ilte
masculino. Fsa es la imagen que nos han metido de él y aunque nos ensefian
que Dios no tiene sexo, es espiitu, siempre nos lo representan como un

hombre.

Por eso hay gente que dice cosas asi: “ cuando tenga que dar!e cucntas
al “hombre de arriba”, quisiera estar libre de pecados”, o cuando algulen muere
dicen “lo llamd el Jefe”. Es claro que estas personas .hablan de DKiS como de
un hombre, presentan a Dios como si fuera masculino, }Las ensenanzgs que
recibieron de peguefias o de pequefios les han convencido de que Dios es
hombre.

Las consecuencias son las siguientes: Las mujeres creen que los

hombres recibieron de Dios la autoridad para mandarlas. Creen que ellas debeln
ser obedientes y sumisas, mantenerse bajo la autoridad de un hombre, al que le

. . : ax th)
“tiénen que dar cuenta en vida como si se la dieran “al jefe de arriba”, cuando

mueran,

Esta manera de pensar ayuda mucho a mantener a las mujcx:es 's‘umflsas.
Jesnis, en cambio, habla claramente de Dios como madre, cuando d_1ce cua;nz}ss
veces te quise cobijar como una gallina cobija a sus polluelos‘ bajo susda as”.
El pone en boca de Dios palabras como las que usarfa una mujer bogda 084 y
tierna, inteligente y fuerte. Sin embargo, nunca nos han hablado de DIO‘S COMmo
si fuera mujer y mucho menos nos lo han pintado como una seﬁfn.a 0 una
mamé. Asi, casi sin que nos diéramos cuenfa han cxclqido la fermmde.td del
rostro de Dios y peor afin, nos han excluido a nosotras mismas, las mujeres, de
todo lo relacionado con la divinidad v, al mismo tiempo, més se las identifican
con la maldad, la tentacion, el pecado. . o

Debemos reconocer, que desde ectapas muy antiguas de la historia
fueron grupos de hombres los que establecieron qué habia que hacer‘ para
agradar a la divinidad, para honrarla, para que las personas le demostralm s'u
amor y le presentaran sus siplicas, Y, lamcntablf:mente, tod(? lo orxeniiaron pgxa,
justificar los poderes establecidos en las sociedades. A‘s13 de algin modo,
pusieron a Dios al servicio de esos poderes. Propwlar’cm ccm;tum‘bres1
impusieron leyes, crearon instituciones que cerraron un circulo patriarca
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alrededor de las mujeres. Como si fueran los tentdculos de un pulpo, fueron
estrangulando, achicando no- solo el espacio en que podian moverse las mujeres

sino haciendo cada vez més pequefios, sus derechos y mas grande sus deberes y
responsabilidades.

Usaron esa misma religién para controlar toda Ia vida de las mujeres. El
trabajo, la sexualidad, la maternidad, la presencia piablica, el sacerdocio v aan la
conciencia que las mujeres tenemos de nosotras mismas, estamos amarradas por
una serie de preceptos religiosos que paralizan y limitan nuestro desarrollo. Sin
embargo, una nueva perspectiva de Género estd surgiendo, y esto ha sido bueno
tanto para las mujeres, como para los varones.

5. HACIA UNA NUEVA PERSPECTIVA DE GENERO

En el dfa de hoy, vivimos un tiempo donde las certezas sobre
masculinidad y feminidad se han venido iambaleando. Asistimos a notables
cambios en las formas de ser, sentir, pensar y aciuar como mujeres, lo cual
produce cambios en la de los hombres. Igualmente vemos cambios en los
varones, en su forma de ser, sentir, pensar y actuar. Como mujeres hemos sido
las primeras en cuestionar el paradigma tradicional de feminidad. Hemos estado
construyendo una nueva identidad femenina, que desconcierta tanto a las
mujeres que han asumido el rol tradicional, v a los varones, en general, puesto
que los enfienta a vivir situaciones desconocidas. Muchos han dicho que no
saben como actuar frente a esta nueva mujer. El papel tradicional del varén,

como proveedor, protector, dominador, se transforma. Y el hombre de hoy debe
repensar su masculinidad,

Tenemos que comenzar a aprender a comprendernos como seres
complementarios, interdependientes, armonicos que desarrollan esa doble
dimensién, cada uno desde la identidad que le es propia segun su sexo biolégico.

. Los hombres deberan aprender a reconocer que muchas veces sienten
miedos, que no tienen todas las respuestas y que frecuentemente se equivocan y
que necesitan de los demds, que no se bastan a si mismos, Las mujergs hemos
comenzado a descubrir que es lo propio de nosotras, hemos comenzado a
hacernos cargo de nuestra propia vida, a tomar decisiones trascendentales,
asutir riesgos, enfrentar el miedo con valor para superarlo, con responsabilidad



20

y entereza suficiente para enfrentar la vida contando solo con nuestros recursos
y posibilidades. Esto nos ha llevado a pasar de mujer subordinada y mutilada a
mujer sujeto integral.

La identidad de género es el hallazgo de las virtualidades propias de
cada dimensién de feminidad y masculinidad. Supone que uno se ubica en su
propia identidad sexual biolégica y desde alli desarrolla arménicamente su
totalidad. Asi, por ejemplo, la identidad de género de la mujer, si bien renuncia
al estereotipo de mujer sumisa, pasiva, resignada, débil, dependiente,
subvalorada, objeto para el placer de otros, sacrificada y olvidada de sf misma,
no debe renunciar a su particular y variada forma de acercarse, comprender y
aprehender la realidad, que incluye también la aproximacién racional. No debe
renunciar a su ternura y su sensibilidad. Debe mantener su capacidad de
solucionar negociadamente las situaciones conflictivas. Debe permitirles a sus
hijas e hijos la posibilidad de gozar la maternidad. No se trata de feminizar a
los hombres ni de masculinizar a las mujeres. La vida se construye con el
aporte de mujeres y hombres, convertidos en sujetos con clara identidad de
sujetos humanos que incluye la identidad de género dentro del desarrollo
integral de su doble dimensi6n.

La perspectiva de género no se ocupa sélo de la problemética de la
mujer. Tiene en cuenta la problematica de género del hombre, porque supone el
reconocimiento de lo que ha sido una larga tradicion patriarcal y todos los
estereotipos y hdbitos en la manera de comprenderse a si mismo, su posicién en
el mundo y en sus relaciones con fas mujeres. Supone ¢l descubrimiento de su
dimensidn femenina y el abrirse al mundo invisible, sensible, espiritual, tierno,
intuitivo. Conlleva la transformacion de muchos de sus habitos de trabajo y de
relacion, reconociendo que los intereses y necesidades de hombres y mujeres
son diferentes sin que exista una categoria que hace a los unos mas importantes
que los otros. Supone aceptar modificaciones en las que el reconocimiento de
su ambicién de poder crea espacios para que la mujer también acceda a él y
aporte su peculiar forma de comprenderlo y ejercerlo. Conlleva modificaciones
en sus formas de relacién con los demas. Hasta cambios en el lenguaje: utilizar,
por ejemplo, el lenguaje inclusivo como reconocimiento a la presencia y el
lugar de la mujer en Ja vida y la relacion de equidad entre los géneros. Conlleva
a sentirnos ambos seres humanos creadas y creados a imagen de Dios.
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CUESTIONARIO PARA FL GRUPO O LA REFLEXION INDIVIDUAL

1. Defina ;Qué es Género después de haber leido la primera parte de
este articuloCompartan estas definiciones con los demas miembros
del grupo).

2. Mencione algunas experiencias o costumbres en su familia de origen
que le hayan marcado en cuanto a su masculinidad o feminidad.

3. ¢Le ha ayudado a usted ya sea la ensefianza o la influencia de la

Iglesia en ser una persona discriminadora o integradora en cuanto a
génerc? Dé ejemplos.

4, ¢Que cambios ha percibido usted ya sea en la juventud o entre los
adultos en cuanto a este tema en los afios mds recientes? (Mencione
algunos ejemplos)

5, Coémo puede ayudar su Iglesia a mejorar las relaciones de género?
(Consensuar propuestas de accion).

CONSEJO LATINOAMERICANG DE IGLESIAS. Mujer, Sexualidad y
Religidon. Ecuador, Marzo, 1998

CONSEJO LATINOAMERICANO DE IGLESIAS. Mujer Jubileo. Una
perspectiva de Género. Ecuador, Noviembre 2000

Hilarién Diaz, Sara. Equidad de género, masculinidad v feminidad, Sinergia-Ts,
Santatafé de Bogota

Grupo iniciativa Mujeres. ENCUESTA NACIONAL. Opinién vy actitudes de Ias
mujeres chilenas sobre la condicién de género. Santiago de Chile, Julio 1999.
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YO e aproximaré a ti
Y arvancarée tus ojosy
Y ti te aproximards a mi
- Y arvancards mis ojos.
Y tit cotocards mis ojos
en el lugar de tus ojos;
Y yo colocaré tus ojos

e ef lygar dé mis ojos.

Lniownces, yo te veré con fus gjos

MISION EVANGELIZADORA
DE LA IGLESIA METODISTA DE CHILK
A LOSPUEBLOUS MAPUCHES Y AYMARA

Y 22 ine verds con mis ojos.”

(Paslo de Sitva (osta
del 7 Fncuentro Internacionsi
de Relijgiosidad Tndigena y Pastoral Cristiana
Obra Rural Metodisia, 5-7 Diciembre i998)

Fe Cristiana y Culturas Nativas:

La historia de las relaciones entre fe cristiana y las culturas de los pueblos
originarios de América es larga y llena de complejidades por lo que una mirada a
estas experiencias nos sirve de punto de partida para nuestra reflexidén como
Metodistas chilenos evangelizando entre los pueblos originarios con el fin de
enriquecer nuestro  didlogo  intercultural e  interreligioso, superando
paternalismos y discriminaciones injustos.

A la Hegada de los europeos al continente americano, lo que suele [lamarse, el
encueniro enire dos mundos o dos cosmovisiones distintas, este encuentro o
desencuentro estuvo lleno de paradojas, equivocaciones, dramas y angustias,
donde predominé la pasién y la violencia. Los europeos llegaron con la doble
consigna de c¢ivilizar y cristianizar a un pueblo supuestamente bérbaro e infiel.
La primera impresion que los europeos se tomaron de los pueblos americanos
fue que se trataba de seres incultos y paganos; quienes, por sus actos
ceremoniales, invocaban a dioses que eran més bien demonios.

Los curopeos llegaron a América siguiendo su politica de expansién geogréfica,
no vinieron en paz, sino con la violencia de los conguistadores. Su religién
cristiana justificaba esta invasién mediante el concepto medieval de la guerra
justa.

Algunos historiadores y tedlogos de la época definen a los habitantes de
América como bérbaros sin raciocinio, pero que son humanos. Por lo tanto la
tarea hacia ellos fue de civilizar y cristianizar. El obstdculo principal para la

evangelizacion fue la idolatria, aquellos cultos celebrados por los nativos a un

sinnfimero de dioses, radicalmente diferentes a la tradicién cristiana occidental
de la cultura europea visitante. Algunas conductas de los nativos, tales como la
préctica de sacrificios humanos, la costumbre del incesto, la poligamia y la
sodomia chocaron contra el proyecto de sociedad que proyectaban los visitantes.
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En cuanto a la obra médica, fue parte de la obra rural que habia sido organizada
en el Circuito de Nueva [mperial, y comenzd con un pequefio dispensario. En
el afio 1949, se empezd la construccidn de un edificio de dos pisos, de material
ligero, destinado para la atencion de salud, el que fue inaugurado el afic 1949
con el nombre de CENTRO DE SALUD METODISTA. En ese mismo afio
417 alurnos foeron examinados por el médico y vacunados contra la Tifoidea.
Los funcionarios mds destacados de ese periodo fueron Florence Prowiy,
Directora; el doctor Richard Liepins, v la enfermera, Hna. Francisca Cariqueo.
El radio de accion de este ceniro cubrfa cincuenta kilémetros a la redonda.

En 1987 se cre6 la Escuela “La Granja” con una matricula de 90 nifios desde
quinto a octavo basico. Esta Escuela dio paso al Liceo Técnico Metodista “La
Granja” con régimen de Internado, en el afio 1992, Este Liceo atiende hoy a
cerca de 300 alumnos, quienes en un 90% son de origen Mapuche y provienen
de las comunidades que son atendidas por la Obra Rural y la Iglesia Metodista
Mapuche.

Cabe mencionar que en el afio 1985 se constituyd lo que es hoy la IMEMA
(Iglesia Metodista Mapuche) con presencia en diferentes localidades rurales,
tales como Bochoco, Peleco, Pichichue, Carchue, Rulo, Villa Almagro,
Catripulli, Hualacura. En cada una de estas comunidades se han levantado
capillas como punto de predicacidn, con activos grupos de hermanos y
hermanas que desarrollan un trabajo que pretende potenciar el desarrolio social
y el compromiso con el Reino entre los hermanos Mapuches.

Vale la pena recordar que en las dependencias del Liceo Téenico Metodista
“La Granja” v la Obra Rural Metodista se realizd, terminado el gobierno
militar, el primer didlogo entre las diferentes organizaciones mapuches y sus
respectives loncos y el primer Presidente, del periodo de transicién hacia la
democracia, don Patricio Aylwin A. Este acto se realizé en este predio en
reconocimiento por parte del gobierno a la importante obra que la Iglesia
Metodista ha realizado entre los mapuches. En esta reunié se echaron las bases
de Jo que hoy es la Corporacidén Nacional de Desarrollo Indigena.

En Marzo de 1996 La Obra Rural Metodista pasé a ser Institucién Distrital,
dependiente de la Asamblea del Distrito Sur de la lglesia Metodista.
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Las catacteristicas que determinan el trabajo de la Obra Rural Metodista son el
concepto de responsabilidad soeial cristiana; espiritu ecuménico, (con
respeto a las diferentes opciones religiosas de las personas, incluida la
religiosidad indigena). La institucion nunca ha manifestado intenciones
proselitistas; y, ¢l abordaje multidisciplinario en la bisqueda en conjunto
con los beneficiarios de soluciones a los problemas gue atafien al mundo
rural, r

Ei trabajo misionero hacia el pueblo mapuche es totalmente atipico para la
Iglesia y exige cambios que la obra rural, religiosa y educacional, debe tener en
cuenta. Por ejemplo, los tiempos de vida y las priorizaciones son petcibidos por
el mapuche de manera distinta. Ellos conservan una cosmovisiéon mas
comunitaria de la vida que contrasta con el individualismo que domina en la
mayoria de la sociedad chilena. Otro rasgo distintivo de la cultura mapuche es la
renuencia a los cambios que impliquen una modificacion sustancial de su modo
de vida, (por ejemplo: sembrar irigo en una relacion costo-beneficio). En el
ambito de la innovacion tecnolégica también se hace presente la reticencia a
innovar, (por ejemplo el riego de goteo). Los mapuches siguen el calendario
lunar para fijar los tiempos de siembra. Consecuentemente, las personas que la
Iglesia invite a participar en acciones misioneras hacia los mapuches deben
cumplir con el requisite de no sblo conocer sino mirar con simpatia las
caracteristicas de este pueblo.

Mision Hacig la Comunidad Aymara

La base de la cultura v de la religiosidad Aymara es formada por la comunidad:
una comunidad que no se limita a la categoria sociologica de un cierto nimero
de personas humanas que pertenecen a un Tismo grupo, sino que se extiende al
mundo de los difuntos, a la naturaleza y al mundo sobrenatural.

La comunidad local conoce, en primer lugar, una extension estructural, (Marca,
conjunto de comunidades vecinales). En segundo lugar, la comunidad local
tiene una extensién geografica, (Colonias en la costa y en los valles
subtropicales). Una tercera extension de la comunidad local es de tipo social
(Matrimonio y Padrinos provenientes de otras comunidades). Este movimiento
hacia fuera en la comunidad local no es para perderse; por el contrario es para
volver. La relacién con las demés comunidades no busca el poder, sino, por el
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contrario, busca atender las necesidades de la comunidad y proteccwn,
(proveerse de los recursos que no se dan en su drea geogréfica).

La evangelizacién de los Aymaras iniciada en el siglo XVI y continuada hasta
el dia de hoy practicamente nunca ha conseguido que los Aymaras se hayan
convertido al cristianismo de tal modo que olvidasen o abjurasen de sus propias
convicciones y practicas religiosas. En el proceso de toma de contacto entre el
pueblo Aymara y el cristianismo encontramos, mds bien, los movimientos
tipicos que hemos descubierto en otros niveles, a saber: un movimiento hacia el
cristianismo (de lo pequefio hacia lo grande), pero por otro lado, casi al mismo
tiempo un movimiento inverso del cristianismo hacia la propia comunidad. Los
Aymaras no se han desvanecido en el cristianismo, con pérdida de su propio
rostro religioso. Mas bien, han traido el cristianismo hacia sf mismos y le han
dado un lugar dentro de su propia cultural y de su propia religiosidad, En esto
han despojado un poco al cristianismo de su dimensién sobrenatural
sobreacentuada y lo han reducido dentro de sus propios limites locales. En ¢l
proceso de aymarizacion del mundo sobrenatural del cristianismo, la figura de
Dios Padre es practicamente la finica que no ha sido tocada. Ha mantenido su
‘estatus celestial y precisamente por eso juega, las mas de las veces, slo un
papel relativamente pequefio en la religiosidad préctica de los Aymaras aunque
es invocado en casi todas las oraciones. Jesucristo es visto ante todo como el
hombre que sufre en la cruz. Con frecuencia, Jests no es mas ni menos que un
patrono de la comunidad local y como tal no la segunda persona de la Trinidad,
sino uno de los muchos “sefiores” que son considerados protectores de la
comunidad o de la familia. E! Espiritu Santo es considerado, de modo
partmular por los agricultores aymara como el espmtu vital de los productos
agrarios.

Resumiendo, podemos decir que en la experiencia y la vivencia religiosa, de
los aymaras es central la comunidad, una comunidad que estd limitada
localmente y en la cual estan integrados los difuntos, las fuerzas personificadas
de la naturaleza y los habitantes del mundo sobrenatural del cristianismo,
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EMANA-KUSAYAPU

El proyecto "Extension Metodista al Nifio Andino” nacid en el afic 1985 en
respuesta a la necesidad que tienen las familias andinas de atender sus asuntos
legales, de salud y escolaridad de sus hijos, ya que en el altiplano chileno no
existian colegios. El trabajo de facilitar una casa de acogida y transporte ya lo
habia iniciado un sacerdote catolico alemén; y cuando él se fue de la zona, la
Iglesia Metodista continué con la idea.

El Obispo Isaias Gutiéirez invité al misionero Stanley Moore para que se
trasladase al Norie y apoyara esta iniciativa. Gracias a la experiencia
educacional y agricola de los Moore vy el empuje misionero del Distrito Norte, la
Iglesia amplié su desaffo misionero hacia la creacidn del {nstituto Agricola
KUSAYAPU, (que en ESpa.ﬁol quicre decir "Buena Cosecha"), ubicado en
Pachica.

El proyecto tuvo buena-acogida en grupos voluntarios y de donantes de la Iglesia
Metodista Unida. Al mismo tiempo se formd un Equipo Docente de alto nivel
encabezado por metodistas chilenos de origen Aymara. Con estos dos recursos
fue desarrollandose un Provecto Educativo Cristiano Transculiural y la
implementacién de un Instituto Agricola que atiende a aproximadamente 130
adolescentes y jévenes (de entre 12 a 21 afios), con régimen de internado y visita
intercalada de familiares, que provienen del valle de Atacama, Arica, Puire,
Azapa y algunos citadinos. La venida de los grupos voluntarios inspirados en la
mision que realiza el Instituto KUSAYAPU ha permitido la implementacion de
construcciones y mobiliario en diversas congregaciones, representando una
bendicién también para muchos no involucrados en el proyecto. Ademas, la
preocupacion por elevar la calidad de la educacion en el plantel, le ha merecido
el reconocimiento especial de las autoridades de gobierno en educacién por el
progreso alcanzado en logros de aprendizaje del alumnado.

En el trabajo de Capellania en el Instituto se viven diariamente los elementos de
la crisis y conflicto que significa la evangelizacion intercultural. La Iglesia
Catélica es la inica que ha mantenido un trabajo sistemdtico de evangelizacion y
atencion pastoral pasando (en opinién del pastor Sergio Campillay) por distinios
momentos y estrategias - unos buenos, otros malos. Lo que ya significa un
progreso comparada con la primera evangelizacion con los colonizadores. De
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todas manetas, los ritos y fiestas religiosas de Ia comunidad andina reflejan un
sincretismo en el cual las analogias de Dios sol/padre, Madre/tierra reflejan
preponderancia de la tradicién cultural sobre los rasgos de una evangelizacion
cristiana. A partir de la década de los 1960 se ha venido desarrollando la
"conguista” de los pueblos andinos por grupos pentecostales y la
evangelizacion Adventista con un alto grado de sectarismo e intolerancia,
contribuyendo asi al derrumbe religioso y cultural indigena. Al presente, existe
més cantidad de capillas pentecostales que templos catéticos.  Como
institucion educacional cristiana estamos en un tiempo de reflexién. El perfil
del joven que egresa del Instituto Kusayapu no solo lleva su titulo de Técnico
Agricola sino que manifiesta una personalidad integrada con respeto a sus
costumbres y abierto al amor cristiano al préjimo, sin dejar de mostrar las
modas y ondas de la juveniud, con sus jeans, gorros, marcas y camijsetas...,
respetuoso de sus padres y abierto a la posibilidad de regresar a su pueblo para
dignificarlo y contribuir a su progreso.

PREGUNTAS PARA EL DIALOGO

1. ;Considera Ud. que su Iglesia Local, Federacion o Ministerio estd en
condiciones de apoyar la misién de la Iglesia Metodista frente a los pueblos
indigenas? Explique la forma, /Contamos con voluntarios idoneos? ¢Se ha
estudiado el diglogo intercultural?

2. ;Entienden los pastores y laicos metodistas que evangelizar es presentar las
buenas nuevas del amor de Dios en Jesucristo para todos y todos los
pueblos sin imponer formas, ritos, tradiciones culturales o religiosas? ¢5e
han dado estas innovaciones o autonomias en cada pueblo donde la IMECH
tiene iglesias organizadas? (Qué cambios estamos dispuestos a introducir
en nuestro reglamento de administracién centralizada para crear un espacio
real donde pueblos con otras culturas puedan enriquecer su espiritualidad?

3. ;,Qué transformaciones debieran acompailar las conversiones? Estamos
empefiados al Jogro de la paz interior, la comunion con Dios, los gestos
solidarios; pero, ¢se promueven realmente las transformaciones que
mejoran la calidad de vida de grupos culturales minoritarios?
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DOCUMENTO DE ESTUDIO
BIOETICA: ABORTO, EUTANASIA

Conel propés%to de comprender mejor nuestra condicion humana, los miembrog
de las: comunidades metodistas, ya sean eclesidsticas, laicas, obinstitucionales
neces1-1an herramienias de trabajo. Con tal fin, compartimos, en este articulo
reﬂe)ﬂc‘)r%es autorizadas de personas comprometidas con la capacidad cientifica’
el servicio a la comunidad y la comprension biblico-teoldgica del Sinodo de Iaé
Iglesias Valdense y Metodista en Italia, traducidas por nuestras iglesi

hermanas del Rio de la Plata en Noviembre del 2002, .

Sin duda,. un setio y s?ncero estudio de estas tematicas, facilitard nuesira
comprension y nos capacitard para condribuir a la sociedad en general desde una
perspectiva cristiana-metodista,

INTRODUCCION

El momento actual es un tiempo de reflexion para gue la humanidad conozca
mejor lo que estéd haciendo. Hace algunas décadas, el agricultor hacfa un injerto
en vides o é'rboles frutales, y esperaba los resultados sin conocer el por qué y las
razones intimas de los resultados. Si los resultados eran buenos, daba por
s§nt§do que lo que habia hecho era licito y util. Hoy, la Ingenieri; Genética
mgmer';do, en cierta medida, las mismas técnicas empiricas arriesga modificar dé
mpdo incontrolable el ambiente en el cual vivimos o, por extension, a nosotros
mismos. La ciencia ha logrado tal grado de refinamiento que puede ,transformar
no sélo las condiciones de vida sino el fenémeno mismo de la vida en sus
momentos de transicién del estado mds embrional al més evolucionado, La
BI(_)ET.ICA se ocupa, en particular, del sector de los descubrimientos y
aplicaciones cientificas que conllevan una responsabilidad sobre la vida en su
aspecto humal}o. Los seres humanos, hasta ahora, se someten voluntariamente a
curaciones e intervenciones. Nos preocupan aquellas intervenciones que nos
llevan a la inseguridad de no saber mas de qué cosa sea lo humano. La dificultad
que nos ocupa es precisamente establecer dicho Imite.

En 1asr cuestiones morales no basta el mero aporte de las pessonas de ciencia.
f’l:ambwn son mte_rpelados aquellos que tienen competencias culturales como la
ilosoffa y la religion. Las concepciones que se tengan de la vida y de la
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responsabilidad humana representan puntos de apoyo en esta blsqueda. La
Biodticn se refiere mds directamente a las cuestiones que atafien al embrion
humano, el tratamiento de enfermedades terminales v el ambiente en que
vivimos. No hay un limite riguroso para estos varios campos. Nos
enfrentamos a cuestiones nuevas y antiguas ya sea para pensar o repensar. La
discusion pablica influye directamente ademas en la discusion hioética. En una
perspectiva religiosa, la Biodtica nos Heva a reflexionar sobre lo que es o no
“sagrado”.

En este documento nos referiremos a los dificiles problemas de la interrupeién
voluntaria de la gestacion, (IVE, interrupcidn voluntaria del embarazo) y a las
enfermedades terminales y de la prolongacion de los sufrimientos en el periodo
que precede a la muerte, (cutanasia y suicidio asistido).

ABORTO:
1, La evolucién del problema:

Los textos biblicos exhortan a hacer de la vida un valor positivo y a considerar
la reciprocidad y la responsabilidad como momentos primarios y constitutivos
de la existencia. Las religiones mundiales han suscrito y promovido la vida
como existencia positiva. El cristianismo, en particular, subraya la promesa
divina de la vida... Dios, en su darse, inspira vida. De esta conviceion nace un
compromiso € invitacion a ser servidores de la vida. En nuestra sociedad
moderna, estos ideales positivos a menudo estan amenazados y se requiere una
solemne y repetida afirmacion no sélo tedrica sino en todos los ambitos que
favorezcan la vida, tanto en su expresion biolégica, como en su expresion de
evolucién y maduracion cultural.

Un anélisis de la problemética ética vinculada a la interrupeidn voluntaria del
embarazo (IVE) requiere que se tome en cuenta ¢l cuadro de referencia
historico, social y ético en el cual se inserta cada situacion del fenémeno. La
promocién de la contraconcepeion, o la planificacion familiar, estuvo vedada
en muchos paises hasta mediados del siglo XX. A partit de entonces, la
planificacién familiar ha sido promulgada por la mayorfa de los paises, siendo
seguida por la aceptacién del aborto en aquellos paises y situaciones donde se
da presminencia a la vida materna sobre la del feto, estipulandose las
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condiciones para el aborto terapéutico. En el caso Iialiano, la Ley N° 194
aprobada en 1978 y relativa a la tuiela de la maternidad y a la IVE, prevé que el
embarazo puede ser interrumpido dentro de los 90 dias si su prolongacién
comporta serios peligros flsicos o psiquicos para la salud de la madre v, después
de este periodo, cuando comporta un grave peligro para la vida de la madre o se
hayan detectado importantes procesos patoldgicos en el feto. Estadisticamente
se ve una disminucidon anual de un 5% de IVE en los filtimos 10 a 15 afios
dlsr'nmuméi? que estd asociada a la difusion de los modernos métodog
anticonceptivos, mejorando globalmente la calidad de vida. Donde la IVE
contimia prohibida por ley, la poblacion recurre con frecuencia al aborto
clandestino, con el consiguienie aumento de sufrimiento y morialidad. Tl
andlisis social de este fendmeno permite concluir que disminuye el recurso a ;a
?VE en funcion del mejoramiento de la planificacion familiar. Es necesario
impedir que la IVE se vuelva una préctica de los pobres. Este aspecto del
problema queda bajo la competencia de los Servicios de Salud Publica y de los
Programas de Educacion.

2. Definicion de Vida:

[?egde el punto de vista bioloégico, la vida humana presenta caracteristicas
similares a todas las especies animales. No hay diferencias significativas a nivel
df.e ‘células y de estructura morfologico-funcional. No hay diferencias
significativas entre un organismo ya sea ave, reptii o un mamifero. La
organizacién del patrimonio genético, la modalidad mediante la cual se transmite
ala Flescendencia, la traduccién de las informaciones genéticas en estructura y
fu.r}czonamiento, la modalidad mediante la cual las células se organizan en
tejld0§ y 6rganos especializados, son caracteristicas idénticas en las diversas
especies, incluyendo la humana. Se puede concluir, entonces, que ¢l respeto por
la v%da humana es parte del respeto que merece cada especie animal. Si
consideramos inviolable la vida humana, biologicamente, por extension, este

criterio se aplica a cada especie animal, como producto innegable de Ia
civilizacion.

En el estudio de la IVE, és licito preguntarse, desde el plano biologico, hasta qué
punto se puede determinar el momento preciso en el cual un simple agregado de
células diversas pasa a ser un embrion y luego un feto de ser humano. (En qué
momento exacto se inicia la vida de un individuo preciso de nuestra especie?
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(Existe y cudl es el limite entre el embrion y el nifio? Al buscar una respuesta
es necesario tener en cuenta varios datos. La vida humana individual comienza
en el momento exacto en el cual la célula Svulo v el espermatozoide se unen
para formar el cigote. Los gametos son individualmente portadores de una
mitad del proyecto genético, cuya unidn producird un organismo humano. Su
existencia no puede ser comparada a la puesta en acto de la vida de un
individuo. Las primeras contracciones cardiacas del embrion, irregulares y no
coordinadas, se inician en la tercera semana de la concepcion. Todavia mds
interesante es lo que se sabe con relacién al sistema inmunitario del feto, que
inicia su maduracion entre la duodéeima v la vigésima semana de gestacion. La
unidad feto-placentaria recibe y envia mensajes a la madre desde las primeras
fases del embarazo. Desde un punto de vista cientifico se evidencia claramente
que el embridn, el feto y luego el neonato son individualidades biolbgicas,
capaces de grandes interacciones, y que se distinguen por un distinto nive! de
diferenciacion, de maduraciéon. La ciencia distingue varias fases del desarrollo
embrionario y no todos los pasos de este desarrollo pueden ser puestos en el
mismo plano, Es legitima una diferencia entre biologfa y biografia.

Es valido el hecho de que la vida humana individualizada cientificamente de
modo claro en su fendmeno biologico bésico, se sittia después en un nivel de
interrelacion y de desarrollo cultural que puede constituir una nueva
perspectiva o percepeidn y de valoracidon del fendmeno vida. La vida en los
seres humanos est esencial e indisolublemente ligada a las funciones psiquicas

.y tales funciones reflejan de manera determinante las relaciones interpersonales

y con el ambiente en el cual el ser humano se desarrolla, crece, vive y muere.
Proteger la vida puede querer decir proteger un fenomeno en todos sus
aspectos, pero puede querer decir también, estar en condiciones de relativizar
un aspecto respecto del otro. En tal sentido se podria, por ejemplo, valorar
antes la vida biograficamente entendida que la simple vida de un embrion,
aunque se sepa por cierto que de allf se desarrollard el ser completo.

La vida humana debe considerarse como el conjunto y la evolucién de todas las
experiencias, las relaciones, las aspiraciones, el sentir; en otras palabras: como
la historia personal de un ser humano que lo define como tinico e irrepetible.
La globalidad e interdependencia biolégica-biografica es la que debemos
salvaguardar.
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3, La madve:

La conexidn continua entre la vida de la madre y la del embrion-feto, determina
una relacion fisica y afectiva, relacion que puede traducirse en una eleccidn entre
aceptacion o rechazo de Ia maternidad. La relacion de aceptacion por parie del
cuerpo en el cual crece determina el proyecto que sobre él se construya, el hecho
de ser pensado 'y amado antes de nacer, La voluniad procreativa, la aceptacion y
Ja toma de responsabilidades en la gestacion son determinantes en el debate
sobre la IVE, Este es un fuerte componente ético.

La sociedad nunca ha aceptado a la mujer como sujeto ético; sin embargo
siempre le ha requerido que asuma responsabilidades hacia otros. La
autodeterminacion se vuelve, en este contexto, un valor evidente. El cuidado
que la sociedad impone a la madre implica no sélo responsabilidad hacia si
misma y ella otro/a sino también hacia la comunidad a la que pertenece,
representada en primer lugar por su pareja y su familia. Esta comunidad podria
intentar imponer su voluniad a la madre, o por ¢l contrario librarla a su propia
determinacién. Si la comunidad no hace de la madre objeto de cuidado o de
atencién, esta fractura en la red de relaciones sociales podria originar un IVE,
Aqui corresponde hablar de corresponsabilidad en el derecho de eleccion de la
madre, La proteccion de la vida del nifio no debe quedar encerrado en un
conflicto de jerarquia de derechos, sino dentro de una red de relaciones que haga
posible la proteccion en juego.

Un elemento de polémica que no puede ser olvidado es el habito en nuestra
cultura de usar para con la mujer criterios muy diversos a los usados para con el
varén cuando se trata de las cuestiones relativas a la vida humana. El
mandamiento que prohibe matar se invoca en el caso de la responsabilidad de la
mujer hacia su cuerpo y hacia el/la que nacerd, pero se relativiza cuando se trata
de guerra o pena de muerte. En el tema de procreacion existe una situacion de
profundo conflicto entre varonés y mujeres. Por su parte, las mujeres han
comenzado a denunciar v analizar esta discriminacion, pero los hombres tardan
en reconocer y admitir.
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4. Proteccion de la vida humana: (responsabilidad meoral y sancién
juridica}

Dado el mayor respeto que la especie humana se reserva a si misma, la
interrupeién voluntaria del proceso biolodgico que Hleva al nacimiento de un ser
humano puede ser mas protegido que ofros, desde la expresion vital del
embridn o del feto a la madre. La IVE que elimina al individuo en una fase
precoz de su desarrollo presenta un dilema dificil en el que se abie un conflicto
entre varios principios y circunstancias ya que se contraponen lo que puede ser
un derecho a vivir del concebido, derecho que no puede hacer valer
conscientemente, frente a otros derechos y principios de personas plenamente
conscientes, Para arbitrar la cuestién se deben asumir los datos de la
existencia, el problema que se plantea a nivel social y cultural v la tutela
juridica en el contexto de las condiciones generales en que se encuentran las
personas involucradas. Considerando las particulares situaciones en las cuales
se recurre a la practica de la IVE, no se considera posible una respuesta tnica y
omuicomprensiva. Es obvio que la IVE es un acto negativo. Por lo tanto el
juicio de cada caso busca modificar positivamente las circunstancias. Existen
algunos puntos basicos e irrenunciables:
- rechazo absoluto a la imposicion coercitiva del embarazo,
- rechazo a la penalizacién, en cuanto precursora de males mucho peores,
- se reconoce a la madre la tltima palabra, ofreciéndole estructuras de apoyo
(informacion, ayuda moral, asistencia médica).

La eleccidn de la IVE es de un caso particular y no la de un caso genérico; es
upa situacion aflictiva y dolorosa, pero no méas que ofras circunstancias en las
cuales la vida humana, desdichadamente, se encuentra envuelta. Estd mas
ubicada dentro de la comprensioén solidaria y afectuosa que en la sancion de
culpa ya sea religiosa o juridica., Ciertamente la cuestion de la IVE implica

una responsabilidad; pero, necesariamente no debe configurar una situacion

ético-religiosa de culpa. Nadie, menos la mujer en cuanto tal, puede ser
culpabilizada a causa de la IVE. La condicién de responsabilidad
ineludiblemente comporta sentido de culpa, pero no es aislable de formas de
relacidon humana que la compensan y reequilibran, situdndola en un contexto no
culpabilizador (sobre todo bajo el perfil religioso--Juan 8:10-11).
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En el caso de la sancién juridica, recurrir a la fuerza de la ley pareceria absurdo e
inadecuado porque genera efectos no deseados. En cambio, son las
circunstancias que rodean la IVE las que requieren una reglamentacion, Seria
deseable que la ley tomara la defensa de la mujer, de modo que ella encuentye en
la organizacién civil ayuda mas que condena.

5 Servicio sanitario y educative:

En los paises donde se ha legalizado la IVE, el aborto estd en disminucién
constante en relacion con la elevacién de los niveles de cultura y de instruccién,
y la difusién de conceptos y métodos anticonceptivos. Es posible gue un
esfuerzo a favor de la planificacién responsable de la familia a través de
actividad formativa e informativa, comportaria una disminucién més répida del
recurso a la IVE, con obvios beneficios para el individuo y para la colectividad,

La IVE no debe considerarse un medio sustitutivo para el control de la natalidad
(cuando fallan procedimientos anticonceptivos comimmente aceptados) Al
respecto se formulan algunas recomendaciones:

- Los operadores de salud (ginecodlogos, anestesistas, ete.) pueden abstcnerse de
aplicar la IVE en los paises donde Ia ley lo autoriza, por razones de conciencia,
disenso que debe ser protegido.

- Hs indispensable garantizar a la mujer que ha elegido la IVE la efectiva
posibilidad de que esa voluntad, libremente formada, se realice en condiciones
analogas a aquellas en las que ocurren todas las otras précticas médicas.

- Serfa deseable que en lugar de preservar la antigua préctica anticonceptiva de
controlar el cuerpo o la potencialidad de la mujer, se procuren las téenicas
contraconceptivas mas eficaces para ¢l control de la fertilidad masculina.

- Es necesatio insistir en la responsabilidad que corresponde a fa educacion
sobre su deber de promover el conocimiento de los hechos inherentes a la
sexualidad (fisiologia, emotividad), como de los problemas relacionados con
ella, junto con las maneras de afrontarlos y el conocimiento que conduzea a la
toma de conciencia de la responsabilidad que frente a ellos debe asumirse.

EUTANASIA Y SUICIDIO ASISTIDO

El debate sobre este tema se ha venido ampliando notablemente en los Gltimos
aflos, particularmente en los sectores implicados en €l tratamiento de las
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enfermedades incurables, como en el gran piblico. En este documento,
explicaremos los términos empleados en este debate, precisando su significado;
luego se expondra el estado del debate, mostraremos algunos casos clinicos; y,
finalmente examinaremos los aspectos éticos y pastorales.

1. Definiciones:

1.1 La eutanasia puede ser definida en sentido lato, como cualquier acto
cumplido por médicos o por otras personas, cuya finalidad sea la de acelerar o
causar la muerte de una persona, Este acto se propone poner {érmino a una
situacidén de sufrimiento, tanto fisico como psiquico, que el enfermo o a
quienes es reconocido el derecho de representatlo, entienden como intolerable
y sin posibilidades de que un acto médico pueda, aunque pasgjeramente,
ofrecer alivio.

1.2 La eutanasia activa consiste en el determinar o acelerar la muerte mediante
Ia intervencion directa del médico, utilizando firmacos letales.

1.3 El suicidio asistido es el acto mediante el cual un enfermo se procura una
muerte répida, gracias a la asistencia del médico: éste prescribe el farmaco
necesario para el suicidio, bajo explicito pedido de su paciente y con las
indicaciones sobre el modo de administrarlo.

1.4 El término Eutanasia pasiva es utilizado para indicar la muerte del enfermo
acelerada por la abstencién del médico de intervenir para prolongar la vida. En
estos casos mas bien se puede hablar de abstencién terapéutica.

1.5 Cuando se trata de casos donde se mantiene con vida al individuo
mediante aparatos mecénicos o alimentacién exclusivamente mediante sondas
o inyectables, (o ambos), el acto medico que resulta en muerte se define como
la suspensién del tratamiento o intervencion.

1.6 Se entiende como efecto colateral del tratamiento, cuando la muerie se
produce a causa del suministro de firmacos en forma masiva sia la voluntad de
causar la muerte.

2. Estado del debate:
2.1 Hasta hace algunos afios la discusion oncolégica se dirigia exclusivamente

a los procedimientos diagnosticos y a los protocolos terapéuticos de las
enfermedades neoplésticas (tumores). A partir de la década de los 80 (1981-
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1990, 1991-1996) Ias referencias al suicidio asistide en las revistas y congresos
especializados han subido de 21 a 296,

2.2 A lo anterior se agregan los datos referidos a otras enfermedades crénicas,
especialmente las patologias neurolégicas como Mal de Alzheimer y las graves
lesiones permanentes del sistema nervioso.

2.3 Existe un creciente interés hacia la finalizacion de la vida, focalizado sobre
todo en la calidad del periodo terminal de la vida y del morir,

2.4 No se discute el hecho de que la tecnologia médica estd en condiciones |

(cada vez mas complicadas y costosas) de alargar la vida, pero s preocupa que
no siempre mejora la calidad de vida.

2.5 Eltema que acapara la atencidn es la discusidn sobre el papel del médico en
poner iérmino anticipadamente a la vida. Aparentemente el problema no se ha
centrado en si es licito truncar la vida voluntariamente, sino si es licito que el
médico asista al enfermo en el suicidio o procure la muerte con un acto
deliberado, Esto comporta un profundo cambio en el rol del médico mismo (de
procurar la vida a procurar la muerte).

2.§ .Por el lado juridico, la mayor parte de los paises no considera el acto de
suicidarse delito; pero, considera al suicidio asistido como homicidio.

2.7 Enel plano ético, los contrarios a la eutanasia argumentan la sacralidad de la
vida, Ef Creador es el tnico que puede disponer de la vida que El ha dado al ser
humano. No es licito para la criatura intervenir activamente abreviando, aunque
sea por poco tiempo, la duracidn de la existencia. Una ética no basada en la
religién, también defiende la intocabilidad de la vida, reconociéndole un valor
sagrado a lo sobrenatural que Ia vida bumana conlleva.

2.8 Frente a todo este universo de argumentos y creenicias se sittia el derecho del
enfermo que pide auxilio médico para poner término a una existencia que se le
ha vuelto infolerable. Pide una ayuda que lo conduzea indoloramente hacia la
muerte,
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2.9 Todo esto lleva a la necesidad de examinar las condiciones particulares en
las que puede surgir el pedido de eutanasia o de suicidio asistido.

3. Casos Chinicos:

31 El reclamo de eutanasia mds a menudo proviene de los enfermos de
cancer. Los tratamientos terapéuticos de ciruga, radioterapia y quimioterapia,
ya sea por separado o combinados o aplicados en forma sucesiva estén en
condiciones de prolongar notablemente la vida, aunque el niimero de personas
curables es bajo. En la mayor parte de los casos tratados, €l mal persiste
suméndose los disturbios causados por el tratamiento. Llegado el momento
cuando el tumor se difunde progresivamente por el organismo, surgen sintomas
graves y dolores a menudo intensisimos, extrema debilidad, vémitos, disnea,
paralisis, pérdida del control de esfinteres y los farmacos a disposicidén tienen
sélo efectos parciales. El paciente puede llegar a considerar su situacién como
intolerable y requiere la intervencion del médico para poder descansar
mediante la muerte asistida.

39 T.os enfermos de SIDA son demostrativos frente a la certeza de la muerte.
Se puede preveer con bastante precision lo que se puede esperar para el resto
de la vida. En algunos casos, la enfermedad puede prolongarse por algunos
afios. Pero igual, después de un periodo bastante largo de seropositividad,
estos enfermos estardn sujetos a infecciones circunstanciales y a diversas
formas de tumores malignos con efectos devastadores en su condicién de vida
hasta llegar a la mueite.

3.3 El1 Mal de Alzheimer tiene un desarrollo de muchos afios caracterizado por
la pérdida de la memoria. En la evolucidn de la enfermedad, las facultades
mentales se deterioran progresivamente. Las personas enfermas, después de
varios afios de vida relativamente plena, entran a los estadios terminales con
una total incapacidad para desempefiar las funciones vitales mas elementales.
Fn estos casos casi nunca se enfrenta uno a la solicitud de apresurar la muerte.
Més bicn es el médico quien se ve enfrentado a decidir 2 qué 1ecurso recurrira,
salvo en los casos de un testamento biolégico (donde el paciente hubiera
expresado anticipadamente su voluntad).

34 En otras enfermedades neurologicas de desarrollo progresivo, como la
esclerosis multiple v la esclerosis lateral amiotrofica, asistimos a una
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progresiva pérdida de la capacidad motriz del organismo. Eventos imprevistos,
en general debido a disturbios circulatorios vuelven a la persona enferma
incapaz de realizar funciones vitales elementales como moverse, comer, proveer
a su higiene y a sus necesidades corporales, en tanto gue las facultades mentales
permanecen perfectamente fntegras, De aquf puede surgir la decision consciente
de solicitar al médico que ponga fin a su existencia.

3.5 Situaciones bastanie similares se pueden observax también en el curso de
graves enfermedades crénicas como la ariritis reumatoidea. Una persona
afectada por una devastadora forma de artritis deformante, que le impide
desempefiarse en una actividad en la cual se concentra todo el interés de su
existencia, puede considerar su estado mas intolerable de lo que le ocurre, en
cambio, a otra persona que desarrolla una actividad més que nada intelectual,
quien se encuentra inmovilizada en su lecho.

3.6 Pacientes que han suftido graves lesiones cerebrales, gracias a los répidos
progresos de las técnicas de reanimacion y de terapias intensivas, son
mantenidos con vida dependiendo totalmente de méquinas para la respiracion y
de sondas géstricas para la nutricion. A menudo Jas funciones cerebrales de estas
personas estén total e irreversiblemente destruidas y no existen perspectivas de
recuperacién, Se trata, entonces, de “estado vegetativo persistente” o de “dejar

morir”.

3.7 Se han presentado casos de personas sin sintomas fisicos intolerables, pero
que igualmente han desarrollado la conviceion de que su vida esta vacia y no
hay ninguna razon para prolongarla. Particularmente s la situacion de ancianos
con graves y multiples limitaciones de la capacidad fisica y psiquica,
acompafiadas por la sensacién de ser “un peso” para los familiares. En estos
caso, un pedido de cutanasia debe ser valorado con exirema cautela,
considerando que a menudo esconde sinfomas de depresion curables.

4. Consideraciones para la Ovientacién Etiea y Pastorals

Lo que distingue a la vida humana es ¢l conjunio de las experiencias, de las
selaciones con las otras personas, de las alegrias, los dolores, los sufrimientos,
las esperanzas en el futuro, las expectativas, los esfuerzos por volver digna ¥
humana la vida, la vida biografica. La vida biologica representada por el
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conjunto de las funciones bioquimicas celulares, de la reproduccion celular, del
funcionamiento de varios érganos, aunque con complejidad creciente, es
fundamentalmente similar a todos los demas seres vivos. Cuando la vida
biografica cesa, como en el caso de un estado vegetativo persistente, o se
vuelve intolerable como en algunas enfermedades terminales, debe ser tomada
en consideracion la eventualidad de poner término a la vida biolégica.

La introduccién en la practica médica y en la legislacién de la eutanasia y del
suicidio asistido no significa que la sociedad podria encaminarse hacia la
pendiente peligrosa de la eutanasia involuntaria como en la politica nazi en
relacion a los débiles, los enfermos y en general con los individuos
considerados no aptos para la nueva sociedad aria. Estas transformaciones
estén normadas de tal manera que en cada caso la solicitud debe tratarse de un
repetido, confirmado y voluntario pedido por parte del enfermo; el estado del
paciente debe ser tan grave que vuelva intolerable el sufrimiento y no debe
haber ninguna posibilidad de intervencién médica exitosa; antes de practicar la
eutanasia, el médico debe consultar con un colega experto que no hubiera
tenido previamente en tratamiento al paciente. La eutanasia y el suicidio
asistido practicados en un contexto de reglas precisas y de controles validos
pero no vejatorios, tanto del paciente como del médico, constituyen una
expresion de libertad del individuo en el momento en el cual €1 juzga que la
medicina no puede mejorar su estado y que la existencia, prolongada de allf en
més, serfa intolerable. Es oportuno subrayar que, en definitiva, debe ser sélo ¢l
ser humano plenamente consciente quien esté en condiciones de decidir si la
propia vida es todavia digna de ser vivida.

;Qué argumentos podemos adoptar bajo una dptica ético-pastoral para refutar
o aceptar el pedido del enfermo grave y la disponibilidad del médico para la
abstencién terapéutica, la eutanasia activa o el suicidio asistido?
Probablemente no haya una respuesta exhaustiva ni para quienes pretenden
optar por aceptar o refutar. El conflicto entre los principios y las normas es
siempre muy subjetivo. Lo que puede permitir decir “si” puede nacer sélo de
una profunda comprensién del estado de sufrimiento y de dolor del enfermo
grave. La aceptacion o rechazo de la solicitud, en fodo caso, s6lo puede ser
asumida junto con un acompafiamiento pasioral que tenga en cuenta la
dimension conflictiva que tal decisién implica para el enfermo, para el médico,
para los familiares y para el pastor mismo. Una conflictividad que, sin
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embargo, no puede ser indiferente a la insistencia del pedido del sufiiente que
exige una respuesta en el aqui y ahora. No se trata de una especulacién juridica
sobre el derccho a la vida, sino de tomar conciencia de que no hay
justificaciones éticas o pastorales para plantear vn rechazo de principio. Lo
ineludible es el pedido insistente que el otro me dirige.

Un juicio, fundamentado en la Biblia, en la afirmacion de que Dios es €l tnico
que da la vida y puede quitarla, frecuentemente lleva a la negacion de una
muerte asistida. Pero ese juicio es apresurado si sélo considera la soberania
divina v no se¢ detiene a considerar cual es en realidad la vida sagrada, si la
biolégica o Ia blogréfica. ¢Se le quits realmente a Dios alguna parte de su
sefiorio sobre el mundo y sobre la vida al recibir el reclamo de un enformo grave
que desea poder morir con cierta dignidad? La ética cristiana y la pastoral deben
proveer respuestas crefbles. Deben asumir el sufrimiento y el dolor hasta el
fondo, sin divagar, sin confundirlo con las dudas sobre la propia muerte, 0
especulaciones sobre el riesgo de perder la redencién. El sufrimiento y el dolor
no producen salvacién “per se”, son dimensiones naturales de la existencia
humana que debemos aceptar pero también combatir ya que no fienen nada de
positivo.

Dicho lo anterior, volvamos a mirar estos pedidos a la luz de la fe. No es
extrafio a la experiencia pastoral que precisamente algunas personas se abren a la
fe en tiempos de enfermedad y sufrimiento. En medio de su dolor descubren
nuevos significados a la vida y la muerte, nacen a una nueva espiritualidad,
transitan por una biisqueda de certezas y fe que, a veces, puede asumir una
dimensién terapéutica. Es probable que también sugjan pedidos en el campo de
una fe viva y consciente. El pacienté creyente tiene necesidad de apoyo en
relacion con las personas que lo rodean y de la comunidad cristiana a la que
pertencee.

Por contradictorio que pueda ser, en situaciones tales, el médico que acoge un
pedido de eutanasia o suicidio asistido no comete un crimen, ni viola alguna ley
divina, sino que cumple un gesto humano de profundo respeto en defensa de
aquella vida digna de relaciones que como persona tiene el paciente con nombre
y pertenencia. Maés aln el pastor puede comprender esto: que al acoger un
pedido de muerte, significa dar paso a la Vida.




44
5. Preguntas para el Didlogo

1. ;Es importante para Ud. que la Iglesia se preocupe en capacitar a sus
2 p p q 1eSK Preot
pastores y miembros en dreas como la Bioética? Explique.

2. En Chile, por ley, esté prohibido el aborto terapéutico, jconsidera Ud. que
esta opcion es la cotrecta, o debiera revisarse? D¢ razones.

'3. ;Distingue Ud. claramente a qué se refiere la diferenciacion entre vida

biologica y vida biografica? Intente definirlas.

4, jPercibe Ud. algim grado de discriminacion contra la mujer cuando se trata
el tema o se ha legislado sobre el aborto? Argumente.

5. ¢(Dénde y cdmo reciben los nifios y jovenes chilenos su educacion sobre
sexualidad? ;Qué responsabilidad corresponde a la familia y a la Iglesia?
Opine.

6. ¢Tiene Ud. alguna experiencia de haber presenciado suftimientos
intolerables de un paciente incurable? Explique sus sentimientos al respecto.

7. ¢Rechaza Ud. o acepta la opcion por la eutanasia o el suicidio asistido
tomando en cuenta las circunstancias que se dan en cada caso? Dé razones.

8. Comparta algunas inquietudes que el estudio de este articulo pudiera
haberle provocado y no fueron tocadas en las preguntas anteriores.

9. Mencione algunos otros temas relativos a la Bioética sobre los cuales
desearia tener méds informacién y orientacidn cristiana.
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ENCUESTA SOBRE LA AUTOCOMPRENSION RELIGIOSA,
ECONOMICA, DEL MUNDO Y SOCIOPOLITICA QUE
TIENEN LOS METODISTAS CHILENOS

El Ministerio Social Metodista encargé una encuesta para investigar la
autocomprensién que los metodistas chilenos tienen de su religion, de su
envolvimiento en la realidad econdmica, del mundo y de su vida sociopolitica.

En el siguiente resumen presentamos los aspectos consultados por la encuesta y
el perfil resultante.

Dimension 1

o Religiosa
Imagen de la Iglesia  Concepcién filosofica  Participacién  Deber ser de Ia Iglesia

Utilitarismo/resignacion Principios cristianos

Esta primera dimension segrega los aspectos de la encuesta referidos a I
concepeion religiosa de los encuestados. Ella se concibe para Ia comprensién de
la;s posiciones de los participantes de las Iglesias Metodistas en cuanto a las
diferentes visiones del mundo o concepciones religiosas. Como se puede
apreciar, la dimensién se nutre de un conjunto de sub-dimensiones: imagen de la
Iglesia, concepcion filoséfica de la religion, participacién religiosa y

- comprension de como debe ser la Iglesia y para medir cada una de clla

utilizamos las preguntas correspondientes la encuesta.

Como resultado del trabajo con esta dimensidn, esperamos encontrar tres tipos
de visiones: una tradicional (que se corresponde con los principios eclesidsticos
tr.adicionales), una modermna (que incorpora una visién cientifica de la realidad
sit renunciar a los principios ideoldgicos religiosos) y una visidn en transicidon
entre ambas, que incorpora elementos de ambas concepciones,
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Como se puede apreciar, el trabajo con esta dimensién permitird poder
comprobar si existen o no en los metodistas chilenos estos tres tipos de
concepciones y en qué medida estédn presentes, cudles prevalecen, ete.

Dimension 2

@@nﬂmw

1

&
Consumo real Consumo deseado  Gestidn Imagen del modelo neoliberal

Esta segunda dimensién permitirda comprender el comportamiento de los
individuos entrevistados en la esfera econdmica de la vida social, Como se
puede apreciar las sub-dimensiones que la integran buscan establecer las
relaciones que se producen enfre el consumo real y el deseado, la gestidén ante
la exclusion o inclusion al sistema econdmico neoliberal y la imagen que tiesen
de éste,

Los resultados esperados buscardn comprender cdmo se produce y se gestiona
por los encuestados la dimension econémica en el sentido de comprobar la
inclusién o exclusion respecto a las ldgicas neoliberales imperantes en el
modelo econémico chileno. Suponemos que la inclusién al sistema puede ser
de dos formas: de hecho {(personas que por su posicion social pueden resolver
la confradiccion ideoldgica entre la invitacién al consumo y su acceso) o por
endeudamiento (individuos que se prestan al juego social neoliberal pero donde
su posicion social no les permite entrar sino a {ravés del uso de préstamos o
créditos). Finalmente nos quedaria probar la hipotesis de que existen también
en Chile los excluidos, es decir, personas que no pueden resolver la
contradiccion de base del sistema y que, por tanto, quedan fuera del juego del
COTSUMO.

Dimension 3

Concepeién éxito Concepeion pobreza Concepeion del cambio Concepcion ricos Prioridades
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Esta tercera dimension nos pemifira tratar de saber la concepcidn del mundo (en
el sentido mas amplio o filoséfico) que tienen los encuestados. Para elio
tomaremos en cuenta las siguientes subdimensiones: concepeion del éxito en la
vida, de la pobreza, del cambio social, de los ricos y también nos interesa la
definicion de prioridades que establecen los individuos como importantes en la
vida.

'

Evidentemente, esta dimensién nos Heva a comprender que los individuos
pueden tomar dos tipos de posturas radicales en este sentido: o aceptan
tacitamente la dominacion social o consideran como (inica via de solucién de los
problemas sociales el cambio. Por supuesto, es de esperar que enconiremos una
posicién intermedia enire ambas, que mezcle ambos tipos de visiones, es decir,
que acepte en algunos casos la dominacidn y considere que hay que cambiar
otros aspectos de la sociedad.

Dimension 4

///Sm.ﬁ:tfgoli ie
— 4 /

Participacién Actitud ante problemas Conocimiento de personalidades Confianza en autoridades
Social Politica

Finalmente, nos restaria comprender la actiitud o concepciones de los
encuestados en relacidon con la esfera sociopolitica de la vida social. Para elio
definimos como sub-dimensiones: la participacion sociopolitica, la actitud ante
los problemas de este tipo, el conocimiento y la confianza depositada en las
autoridades de esta esfera.

El trabajo con esta dimensién nos permitird saber los tipos de actitudes
sociopoliticas que existen en los metodistas chilenos, y esperamos enconirar dos
tipos fundamentales: la inclusion en el juego sociopolitico y la exclusidn como
muestra de la pérdida de confianza en las posibilidades de mejoramiento de la
sociedad a través de esta esfera.
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A continnacién, presentaremos los resultados mas importantes obtenidos,
mostrando los perfiles o visiones conformadas por el analisis factorial de
correspondencias multiples y de clusters, su correspondencia o no con las
hip6tesis esperadas y los porcentajes de comportamientos asociados a cada una
de elias.

1. Primcipales perfiles que se conforman

Como se podia apreciar en la tabla que presentamos a continuacién, la
hip6tesis prevista se confirma, es decir, encontramos en los datos tres visiones
del mundo en cuanto al aspecto ideolégico religioso: una tradicional, una
moderna y una en transicion. Notese también que prevalece, dentro de los
metodistas chilenos, una concepcidn moderna de! fenémeno religioso (61%),
es decir, que a pesar de gue s¢ mantienen los principios ideolégicos
fundamentales, fa mayor parte de la muestra no considera a la religién en el
sentido magico o utilitario y desaprueba principios tales como la no existencia
de una Ley de divorcio en Chile. Estos elementos denotan un pensamiento
moderno filosoficamente hablando y se asocian a individuos de edades
intermedias, que se consideran de izquierda, clase media y universitarios. Por
el contrario, un 26% se adhiere a una vision tradicional, la cual tiene como
aspecto definitorio la concepeion mégico utilitaria del fenémeno religioso, la
imagen de la iglesia metodista y de los principios filosoficos. Son personas
mayores, de bajo nivel educacional que se consideran de clase baja. Finalmente
solo un 8% de los encuestados dudan de afiliarse a elementos de una u ofra
concepeién y el 5% no respondié las preguntas. Veamos:

2. Principales perfiles que se conformaron

En esta dimensién podemos apreciar un comportamiento menos polarizado que
en la anterior. De hecho, tenemos casi una division en dos de la muestra, entre
la exclusién al juego neoliberal y su inclusién. Sin embargo, nétese que la
inclusion se realiza en la mayor parte de los casos a través del endeudamiento,
realidad de sobras conocida en el Chile de hoy.

Por ofra parte, resulta interesante observar la correspondencia entre la
exclusién y los bajos niveles culturales, las mayores edades y la situacién de
clase baja. Por el contrario, los incluidos por endeudamiento tienen edades
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infermedias, son universitarios y se consideran clase media. Oiro elemento
interesante a sefialar es que los incluidos de hecho se asocian a posiciones
politicas de derecha. Finalmente, un 8% de la muestra no respondid estas
preguntas. Veamos la descripcion de los perfiles:

3, Principales perfiles gue se conformaron

En esta dimensién nuevamente se confirman nuestras hipdtesis iniciales.
Encontramos tres posiciones principales: la aceptacion tacita de la dominacién
social, la concepeion a favor del cambio social y la tramsicion entre ambas
modalidades.

Como se puede apreciar la mayor parte de los metodistas chilenos (49%)
considera la importancia del cambic en la resolucion de los problemas sociales y
por el contrario, solamente el 16% muestra una aceptacion técita de la
dominacién. Nuevamente las caracterfisticas asociadas a la dominacion resultan
el bajo nivel escolar y las altas edades, por el contrario, la coneepeid a favor del
cambio se asocia a posiciones de izquierda, edades intermedias, niveles
universitarios, etc.

Debemos sefialar que en esta dimension la no respuesta aleanzo un 25%. Ello
puede deberse a que la forma en que se formularon las pregunias (tablas) no fue
interpretada correctamente por los encuestados, 0 al cansancio propio que
provocan este tipo de instrumentos en personas de bajo nivel. No obstanie
consideramos los resultados lo suficientemente importantes para esbozarlos. -

4. Principales perfiles que se conformaron

Finalmente, esta ultima dimension se corresponde en sus resultados son los
esperados en las hipotesis iniciales. Como se podrd apreciar, la esfera
sociopolitica hace que los individuos se dividan en dos posiciones contrarias,
aquellos que tienen una participacién o inclusion en esta esfera de la vida social
(42%) y quienes resultan excluidos (55%).

Nuevamente son Ias edades intermedias, los que se consideran de izquierda y
universitarios quienes se asocian a las posiciones activas frente al sistema




50

sociopolitico. Por el contrario, tanto los mas jovenes como los méas viejos y que
tienen de si mismos una autoimagen apolitica, se excluyen de esta esfera de la
vida social.

En este caso la no respuesta alcanzd un 7%,

(Para una mayor informacion sobre las preguntas y respuestas de la encuesta y su tabulacion,
dirija sus consultas al MISOM)

=nfasis
MES ENFABIS BESCRIPCION
ENERO “Un tiempo nuevo” | Siendo éste el primer mes del aflo, nos
posicionamos con valentia, entusiastio y
fe para enfrentar las tareas futuras.
FEBRERO “Renovados en | El verano nos restalira y renueva para
; Cristo” continuar nuestra nueva caminata,
MARZO “Fortaleciendo | Somos guiados v fortalecidos por Dios
nuestra caminata” | para seguir esta caminata, sablendo que
él permanecera fiel en el trayecto.
ABRIL “Cristo, nuestre | El amor, enirega y sacrificio redentor de
Redentor” Cristo, nos impulsa a consagrar nuestra
vida a su servido” ‘
MAYO “Con el corazon en | A la luz de la experiencia Wesleyana,
ta mision” somos impactados por €l fuego del
Espiritu  Santo y nos  hacemos
responsables de proclamar el evangelio
de Jasucristo.
JUNIO “Con Cristo todo es |La fidelidad del Seflor nos motiva 3
positie” continuar en el rumbo trazado: ser una
comunidad fraterna y acogedora.
JULIO “La Iglesia, un | Tiempo oportuno para que la Iglesia se
espacio acogedor” | fortalezca como lugar Intimo, grato vy
familiar par ala comunidad.
AGOSTO “Colaboradores de | Llamados con un propdsito divine, somos
Dios"” colaboradores responsables y Gtiles en la
‘misién”
SEPTIEMBRE | “Caminando a la | Exaltar la Biblia, como palabra suficiente
luz de la Palabra” |y necesaria, de revelacion de Dios a su
puehio,
OCTUBRE “Fortaleciendo ta | Fortalecer, a través de la congregacion, 1a
farilia cristiana” | familia como  instrumento del  amor
redentor de Dics.
NOVIEMBRE “Mas que Cuando estamos Hegando al final de la
vencedores en | caminata de este afio, nuestro corazdn
Cristo” estd agradecido por la fortaleza que nos
ha hecho vencedores,
DICIEMBRE “La luz de Cristo | Fl nacimiento de JesUs es un regalo, gue

flumina nuestras

expresa el amor de Dios a fa humanidad.
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